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Chez Teilhard, visions scientifique et religieusatsntimement liées. Pour lui, science et foi ne
sont pas cloisonnées mais dialoguent en permanfemeeavec l'autre, sont en perpétuelle recherahe d
cohérence et d'unité, chacune restant toutefois dan ordre. Toute sa vie, Teilhard fut dominé qear
besoin de faire en lui I'unité de la connaissancendnde et de I'expérience de Dieu.

Comme les méridiens se rejoignent a I'approchepddss, écrit-il dans une belle métaphore au
début dePhénoméne Humajrainsi en va-t-il de la science et de la foi losd'on pousse a fond leur
démarche et que I'on considere le Tout. Et il éenicore : La Science ne peut aller aux limites d’elle-
méme sans se colorer de mystique et se chargemd& Pour lui, ceci est vital d’abord au plan de
I'Action, car écrit-il 'L’homme ne continuera a travailler et a chercheregsiil conserve le godt
passionné de le faire. Or ce godt est entieremaspendu a la conviction, strictement indémontrabla
Science, que I'Univers a un sens et qu'il peut,nt@me qu’il doit aboutir, si nous sommes fideles a
quelque irréversible perfectich

C’est bien pourquoi, pour parler de la vision dellieed concernant le réle des religions dans
'avenir de I'Humanité, il faut commencer par rappece qu’est la vision scientifico-mystique de
Teilhard avant de dire comment il y situe la pldeela religion. Je le ferai en quatre étapes :at@la
lecture faite par Teilhard du phénomeéne de I'Evolytpuis la place a donner au phénomene religetux
plus particulierement au phénomene chrétien dansadee. Ma troisieme partie précisera alors le réle
assigne par Teilhard aux differentes religions 'Hanhanité dans le cadre de sa vision de I'Evolution
Enfin, ma 4™ partie, a forme conclusive, concernera les comutiauxquelles devraient satisfaire
aujourd’hui les religions pour entrer dans ce djal inter-religieux constructif tel que le concevai
Teilhard.

| - Une phénoménologie résolument évolutionniste

Par sa conception d'une évolution se déroulant afthbau niveau de la matiére inanimée
(cosmogénése) pour se poursuivre ensuite au nisdeauvant (biogénese) avant de se prolonger dans
I'nomme au niveau de l'esprit (noogénése), Teilhprdssent le principe anthropique, tel qu'il sera
formulé a la fin du 20" siécle par un certain nombre de scientifiques gsnilihorizons différents. Pour
lui, le cosmos tout entier est organisé pour pnediésprit. Dés la rédaction d@ghénomene Humainil
écrit :"A moins de se résoudre a admettre que le cosmosnesthose intrinsequement absurde, la
croissance de I'esprit doit étre tenue pour irrésibte. L’'esprit dans son ensemble ne reculera jainai
Cette vision de I'évolution fondera son optimisnaas I’hnomme.

Teilhard est aussi l'inventeur du paradigme deks tirdfinis (tel que représenté sur la figure ci-
apres ou I'échelle des ordonnées est graduée ssapuaes croissantes et décroissantes de 10 adgartir
l'unité de longueur a taille humaine qu'est le gjetrévolution se déroulant a partir de l'infinimepetit
selon une montée en taille et en complexité ddmniime se présente comme l'aile marchante vers un
infiniment complexe. Cette montée en complexit€®mmpagne de psychismes de plus en plus riches et
donc de conscience. Ce sont les deux lois de Tditha

- la loi de complexification ou de complexité croista
- la loi de complexité-conscience qui lie émergences dpsychismes supérieurs et
complexification de la matiére.
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A partir d'un texte de synthése de 1961 di a Pasddld, reprenons point par point cette lecturéefaiar
Teilhard du prodigieux phénoméne de I'Evolution.

1 - L’axe de la complexité conscience

L’évolution agit toujours vers plus d’organisatiodans le sens d’'une complexité croissante.
Lorsqu’'un assemblage de particules atteint un icedagré de complexité, on y constate I'émergence
d’'un phénomeéne gue nous appelons "la Vie".

Lorsqu’'un corps vivant atteint un degré de compéx@ncore supérieur, on constate en lui
I'’émergence de ce que nous appelons "la Conscie@atte conscience s’accroit proportionnellement a
la complexité des organismes. Dans cette persgectigvolution atteint avec 'homme un point
culminant de complexité (du moins dans le mondeadieiment connu).

2 - La pensée réfléchie

Au degré de complexité atteint par le cerveau dé¢orfime (100 milliards de neurones
interconnectés), on constate I'apparition de lan$&ience Réflexive". Elle est d’'une importance sigei
car elle permet a 'Homme de manier des idées corde® objets, de former des jugements et
d’intervenir sur son environnement.

Avec la pensée réfléchie commence la liberté @oksibilité pour 'lhomme de prendre une part
active et responsable au processus universel dellion.

3 - L’émergence de la noosphere et I'avenir de 'Home

Inséré lui-méme dans le mouvement organisateur appuis des siecles, travaille le monde,
'Homme, a l'instar de toutes les particules cdnstt I'Univers, tend a "s’organiser”. Il ne dewuien
véritablement lui-méme que dans la mesure ou #sgeie volontairement avec ses semblables pour
former des communautés.

A leur tour, ces communautés s’allient entre elfaspoint ou nous en sommes aujourd’hui, une
tendance apparait déja qui vise a l'unificatioral®tde I'humanité a I'échelle planétaire. Une super
humanité établie sur la base de relations et coangxie toutes natures établies entre des hombres,li
cultivant leurs différences mais liées entre euxdes relations spirituelles commence a voir lg jda
noosphére.

4 - Socialisation et personnalisation : I'unificatbn dans la diversité

Cette unification de 'humanité ne peut s'opérenssteffet de la contrainte. L'effacement de
I'hnomme devant un tout consideré comme une "fin"sen equivaudrait, pour chaque individu, a une
régression vers la mécanisation et non a un proge8G™® siécle, les totalitarismes (de la nation, de la
race, de la classe sociale) ont été la manifestdtocette régression "mécanique”.

La "planétisation" (c'est le terme utilisé par Maid pour désigner ce que nous appelons
aujourd'hui mondialisation ou globalisation), p@manstituer véritablement un progrés dans |'évohytio
ne doit rien retirer aux individus, mais au contaiévelopper leurs personnalités et leurs difiggen
Seule, une association des individus réaliséerlibre par affinité mutuelle, peut prolonger dans le
domaine du réfléchi le processus de complexificatio

5 - Un horizon "attrayant" a I'aventure humaine

Parvenue au stade de la pensée réfléchie, 'Evolui octroyé a 'Homme le pouvoir de la
seconder ou de la combattre. Comme 'lhomme a bégsodamental de sens, la cohérence de I'Evolution
implique qu’il y découvre un horizon qui 'attirtespoir de plus grands accomplissements, justifs®s
efforts et sa persévérance. \

C’est pourquoi, en dépit des apparences et matgré&atastrophes guerriéres du"2Giecle,
Teilhard croit en I'avenir.

Il - Le point Oméga et le phénoméne chrétien

C’est ici que se joue chez Teilhard le basculententla vision scientifique vers la vision
religieuse. Bien qu’en continuité l'une de l'autiley a changement de niveau, passage du plan de
I'observable a celui de I'adhésion existentielle.



Dans une premiere étape, Omeéga apparait commextrapaation naturelle de la loi d’évolution
avec sa complexité croissante et sa montée deieansc Point de convergence des lignes d’unificatio
discernables dans le passé, il se présente comp@&eid’attraction (ou Attracteur) situé dans I'Awe

Dés l'instant ou la pensée réfléchie et la persligataon sont apparus dans le monde a I'échelon
humain, il est nécessaire que I'Energie Universkfle a cette attraction d'‘Oméga, sous peine de se
révéler moins évoluée que les éléments gu’elle ensoit elle-méme une Energie pensante et possede
tous les attributs d’'une personne. C’est pourqoar @ eilhard, Omega ne saurait résider dans unerfus
des monades individuelles (tentation totalitairéilgdénonce dans le phénomene nazi mais aussi
communiste) mais dans une communion personnatisaat runion différenci€. En Oméga, il y a
méme sur-personnalisation des humains. En Omégaaise une communion d’amour. Et pour cela
Omeéga ne peut pas étre seulement un centre vidoiglpint géométrique. Il doit étre déja réel dtuiak
Plus encore, comme but de I'Evolution, collectéursuc de la Terre et d'abord de tout I'effort faim
Oméga doit d'une certaine maniére étre indestrgctitmmortel. Son atteinte traduit un seuil
d'irréversibilité. Teilhard écrit ©méga se découvre a nous dans la mesure ou ere lmolivement de
synthése culmine. Mais sous cette face évolutive, montre que la moitié de lui-méme. Dernier &rm
de la série, il est en méme temps hors série. atscient du monde, ce n'est pas assez de dire qu’i
émerge de la montée des consciences, il faut ajquti se trouve déja en méme temps émergé... Si par
nature il n’échappait pas au temps et a I'espategiserait pas OméfgaC’est pourquoi Teilhard peut
qualifier Oméga deGrand Stablé auquel il préte les quatre attributs suivantsitoaomie, actualité,
irréversibilité et donc finalement transcendance.

Arrivé a ce stade de réflexion, Teilhard laissesalmarler sa foi chrétienne et pense voir dans ce
point Oméga la figure du Christ total, récapitulatet sauveur, de saint Paul et aussi de saint Jean
s’agit du Christ pantocrator des Péres grecs, disi3dn majesté de nos tympans de cathédrale. Qrest
Christ cosmique, universel, récapitulateur dans@mps qui est I'Eglise de toute 'Humanité. Teiltha
écrit cela en épilogue d@hénomene Humairmdans un court chapitre intitulé "Le Phénoménetidm”,
celui-ci lui apparaissant comme le prolongementineatdu phénoméne humain et de I'Evolution elle-
méme.

Pourquoi le christianisme parmi toutes les religiou monde ? Teilhard répondpat la
substance de son credo d’abord, par sa valeur dterice ensuite, par son extraordinaire pouvoir de
croissance enfin, [le christianisme] me semble afgyoaux perspectives [de ['Evolution]... la
confirmation cruciale dont nous avons besoin : a@é que je voudrais montferReprenons point par
point sa démonstration :

» le christianisme est unique dans sa maniére deepéngapport entre le monde et la transcendahce. |
est la seule religion dans laquelle Dieu prennarmation dans I'histoire humaine afin de rassembler
tout en lui, ce qui pour Teilhard est la finalitéémme d’Oméga. Il écrit Si Oméga se trouve
actuellement déja existant et opérant au plus prdfde la masse pensante, alors il semble inévitable
gue son existence, par quelques indices, se manidés maintenant a notre observation

* le christianisme donne I'énergie spirituelle quipermettre a ’'homme de poursuivre le dur labeur de
I'Evolution. Cette énergie est I'amour, plus prénient 'amour du prochain a l'imitation de Jésus
Christ Comme je vous ai aimé, aimez vous les uns lessdaitadire au Christ I'évangéliste Jean au
chapitre 15, verset 12).

Ainsi, le christianismerémplit toutes les conditions que nous sommes en diattendre d’'une
Religion de I'Avenir, et c’est donc par lui que pas/raiment I'axe principal de I'Evolutidr(Epilogue
duPhénomene humaiRékin, juin 1940).

Voila ce qu’a cru Teilhard jusqu’a la fin de sa eiedont témoigne encore le testament spirituel qu’
laissé dans son journal trois jours avant sa reartienue le dimanche de Paques 10 avril 1955.



JEUDI SAINT Ce que je crois

1) Saint Paul les trois versetn:pasi panta Théos
[1 Co 15, 26-28 : le dernier ennemi qui sera dgt'est la mort,car le Christ a tout mig
sSous ses pieds....et quand toutes choses lui augbsbémises, alors le fils sera sounis
a Celui qui lui a tout soumis, pour que Dieu swoittten tous]

2) Kosmos = Kosmogénes®iogénese» noogenese-»Christogénese

3) - L’Univers est centré évolutivent
Les deux { haut
Articles de en avant
Mon Credo

Noogénéese= Christogénese

- Le Christ en est le Centre Phénmméhrétien
{ £ PAUL)

lll - Teilhard et le dialogue inter-religieux

C’est a la lumiéere de sa conception évolutionnigtd’avenir de I'nomme que Teilhard considere
le phénoméne religieux et se penche sur la plaleeréte des différentes religions

Teilhard est naturellement trés favorable a uneaeine d’amitié entre les religions en vue de
rechercher entre elles des convergences posséte rencontre va dans le sens de l'unification du
genre humain qu’il annonce. Mais en méme tempegike fait guére d’illusion sur la possibilité de
réaliser, a vue rapprochée, une telle unificatioplan religieux.

Dans un text€Ecuménismerédigé a Paris en 1946, il écrit (pour lui, 'ce@nisme désigne a la
fois ce que nous appelons cecuménisme au sens -stietdialogue entre chrétiens de différentes
confessions — et le dialogue inter-religieuXd)n"certain cecumeénisme se cherche en ce momeest il
inévitablement lié a la maturation psychique deTkre ; et donc il arrivera. Mais sur les condit®n
d’existence et de réalisation de cet cecuménisnuengeure encore incertain- ou plutdt il me semble
toujours voir plus clairement que dans la formwatiprésente, (je ne dis pas dans leur aspiration de
fond, qui est identique) les grands courants myssq actuels ne sont pas immeédiatement
réconciliable$.Teilhard craint par-dessus tout le syncrétismenetveut pas que la convergence des
religions se fasse autour d’'une sorte de compromaigen ou toutes les visions religieuses deviendraie
équivalentes, perdant ainsi cette conception pourentrale d’'une synthése de I'en-Haut et de RAeant
autour de la figure d’'un Christ cosmique, d’'un Ghtiniversel et méme d’un Christ Energie.

1 — L'unité des chrétiens

Cette crainte, il I'exprime d’abord concernant lim@nisme au sens strict. Il se méfie d’'un
cecuménisme sentimental, d’'une vision angéliqueiaoglie. Dans une lettre de 1954 a Jeanne Mortier,
en prolongement de ses inquiétudes de 1946, iliragpdes doutes sur les propositions adoptées par le
Conseil Ecumeénique des Eglises pour parvenir dalieeunion. Il les rassemble en deux points :

- la premiere proposition tablerait swm'fond commun de croyantgsour lui identifié au plus
petit commun multipleet pour cela désactivé. Ceci n'est pas sans rappeler ce christianisme
émotionnel Jésus nous aime, Alléluixrencontré aujourd’hui dans lesgachurcheaméricaines
et qui a incontestablement le vent en poupe... n@is gombien de temps ?

- lautre proposition préne un retour a lputeté primitive, a la lecture littérale (c'est-a-dire
fondamentaliste) de la Bible. Présente égalemens d& discours contemporain, cette réponse
constitue pour Teilhard une régression de deuberails en arriére !

Au final, deux solutions pour lui aussi peu dynameis| et attrayantes I'une que l'autre.



Se posant enfin la question du point de vue delisEgle Rome, il exprime I'espoir que pour
atteindre I'union, celle-ci s'efforce, plutdt que kkaffirmer sa primauté et son autorité, pleSenter au
monde tout simplement Ghrist Universel qu’elle a réussi (elle et elle seule) a engendexpliciter) au
cours des deux derniers millénaite&t il ajoute I'En vérité je crois que sur ce « nouveau » Christ, s
Rome avait le sens de la révélation mystique dqueredrain de s’opérer chez les fideles, tout ceagu
divergé depuis les origines reconnaitrait ce quirhanque, et se rejoindrait. Ecuménisme je dis ,bien
non pas de diffusion ni de régression, mais de n@sxgjon en milieu convergéntS’agissant du role de
I'Eglise Catholique, le paysage que Teilhard agaitis les yeux en 1954 pouvait sembler désespérant.
Mais depuis, il y a eu Vatican Il qui avec la gtarConstitution sur la révélatidei Verbum retrouve a
la fois le sens de la durée et de I'Histoire etetha Christ ressuscité au fondement de la foit@mge,
un Christ totalisateur de tout le suc de la teomme I'annongait I'apbtre Paul. Il y a eu égalenlant
ConstitutionGaudium et SpedEglise dans le monde de ce temps), ébauchgmtbeése entre le Dieu de
'en-Haut et celui de I'en-Avant, constitution datequelle l'influence de Teilhard se sent en de
nombreuses pages, méme s'il n'est jamais cité.

Par dela les scories du discours médiatique, tosijpuét a verser dans linsignifiance et la
dérision, on doit reconnaitre que les derniers papent cessé d’affirmer cette centralité du Christ
Universel exprimée en termes nouveaux a Vatica@'dst vrai bien évidemment de Jean-Paul I, mais
c’est peut-étre encore plus vrai de Benoit XVIJ'@n veut bien se défaire, ne serait-ce qu’'un court
moment, de I'image de conservateur que lui ontéclels média. Plus méme, je serais presque tenté de
dire que Benoit XVI est le premier pape teilhardden I'Eglise. Je cite d'abord le théologien Joseph
Ratzinger :Pour que I’'homme devienne pleinement homme, ildaatDieu devienne homme... Celui-la
est le plus homme... qui hon seulement entre en atoat&c I'Infini, mais qui est un avec lui Jésus
Christ. En lui, le processus d’hominisation estiagrvéritablement a son terme.... C’est un grand teéri
de Teilhard de Chardin d’avoir repensé ces rappei@hrist, humanité- a partir de I'image actuelle du
monde, de les avoir dans I'ensemble compris avetegse, de les avoir a nouveau rendus accessibles
(La foi chrétienne hier et aujourd’huMame, 1969). Et devenu Benoit XVI, il donne Idesla veillée
pascale 2006 une homélie aux consonances étonnamimiémardiennes En cette nuit sainte,
I'évangéliste nous dit que Jésus n'est pas un pe@ge du passeé. Il vit et, vivant, il marche devant
nous ; il nous appelle a le suivre, Lui, le vivaat, a trouver nous aussi le chemin de la vie... La
résurrection du Christ [nous concerne pour celalleEest - si nous pouvons pour une fois utiliser le
langage de la théorie de I'évolution - la plus gdan mutation », le saut absolument le plus dédasifs
une dimension totalement nouvelle qui soit janaaigenue dans la longue histoire de la vie : un saut
d’'un ordre complétement nouveau, qui nous conceriencerne toute I'histoite

2 — Le dialogue inter-religieux

Cette méme crainte de synthése a minima et de é&figroe est encore plus forte chez Teilhard
s’agissant du dialogue inter-religieux. Pour luysification religieuse il doit y avoir, elle nept se faire
qu™autour d’'un Christ incommensurable en dignité caprdi, ou encore la foi en 'Humanité ne
semble pas pouvoir étre satisfaite en dehors d’ansCpleinement explicité. Tout autre méthoddgje
crois, n'aboutirait qu’a un confusionnisme ou a ggacrétismes sans vigueur ni origindlité

C’est ce qui le rend réservé par rapport aux imglgy orientales qu’il connait bien, grace a son
long séjour en Chine, et pour lesquelles il éprauve incontestable sympathie, ce que montre ue thxt
1947 intituléL’apport spirituel de I'Extréme OrientHindouisme, bouddhisme : ces religions d’évasion,
de sortie du monde, expriment remarquablement poua fascination pour le divin. Ce qu’elles ont
trouvé et que n'a pas exploré la tradition occideEnmérite a ce titre d’étre repris dans la consecg
ultime de I'Humanité. Mais par leur mépris du mgrdar éloignement de toute idée de personnalisatio
ces religions ne se situent pas sur I'axe cengdlidolution.

S’agissant de l'islam, qu'il a cotoyé au cours @endannées qu’il passa en Egypte, Teilhard se
montre encore plus réservé. Il ne trouve pas dalanh I'originalité, les inventions spirituelleau’d
concede volontiers au bouddhisme. Clairement gitméson monothéisme dans l'aire occidentale, tisla
n'apporte pour lui rien de nouveau par rapportuglaisme dont il constitue méme une version singglifi
et durcie. Pas de progres religieux pour lisldigeé d’entrée de jeu dans le schéma d’'une révélatio
intangible et éternelle. Pour I'évolutionniste Teitd, cette faiblesse est naturellement rédhileitdyans
un intéressant texte écrit a Pékin en 1938dhristianisme dans le morjdé écrit s’agissant de l'islam :
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"L’islam a sauvé en lui-méme l'idée de I'existentdeela grandeur de Dieu. Mais en méme temps, il a
réalisé le prodige de rendre ce Dieu aussi ineffecat aussi stérile qu'un Néant pour tout ce qui
intéresse la connaissance et 'amélioration du neor&pres avoir beaucoup détruit, et localemenécré
une beauté éphémere, l'islam se présente aujourd@tinme un principe de fixation et de stagndtion
Au vu de la montée de lislamisme et du fondaménite musulman dans le monde actuel et plus
particulierement dans les pays arabes, qui pouprgtendre 70 ans aprés Teilhard, que ce jugement
sévere n’ait pas sans quelque vérité ?

En matiere de dialogue inter-religieux, Teilhardveent donc a penser qu’il ne peut se tenir dans
le cadre d’'une confrontation théologique, impossimbur le moment, mais sur la base d’un dialogeie (]
le cite) 'entre homme en général, (afin) de préciser et deeldgper les fondements d'une « foi »
humaine commune dans 'avenir de I'Humahitén décidant de faire passer le dialogue intBgiszix
conduit par I'Eglise catholique dans le p6le deudure (domaine confié au cardinal Poupard) néest-
pas ce que vient de reconnaitre implicitement Bex\dt ?

IV - Les conditions d’'une véritable rencontre interreligieuse

Ce dialogue inter-religieux souhaité par Teilhgsdrtant davantage sur des questions éthiques,
culturelles et sociales que sur des contenus theples, a quelles conditions peut-il s’engager
efficacement aujourd’hui ?

Deux préalables me semblent d’abord requis, I'umcemant les religions elles-mémes, I'autre
les sociétés au sein duquel elles oeuvrent :

* La reconnaissance des religions entre elles, a‘dse se reconnaitre mutuellement comme des
chemins de spiritualité et de transcendance, celellag que soit la forme donnée a cette
transcendance. De cette reconnaissance, la démhalaistra Aetatesur les religions non chrétiennes
du Concile Vatican Il reste a mes yeux un modelegy€éare. Sans avoir a renier a aucun moment
I'attachement a sa propre foi et le devoir d’en digner, Nostra Aetatereconnait au judaisme, a
I'islam, au bouddhisme, a I'hindouisme et méme aieilles religions traditionnelles, la qualité
d’authentiques chemins spirituels. Dans cette méenge, on peut citer les déclarations du Conseil
cecuménique des Eglises ainsi que les nombreuxulgsda Dalai Lama.

Un tel dialogue, que j'appelle dialogue de bieraeaite, suppose bien entendu que soit proscrite tout
forme de discrimination religieuse, d’intolérandede pression prosélyte. Ce qui nous conduit au
second préalable qui est lui de nature politiqusoetale.

» La reconnaissance inconditionnelle de la libert@gismise, c'est-a-dire le droit pour toute personne
d’adhérer a la religion de son choix, de pouvoickanger ou de ne pas en avoir. Il s’agit d’affirme
la le primat de la libre détermination de la coesce en matiére spirituelle. La vérité ne sautad é
en effet que I'objet d’'une libre recherche et camdre I'intelligence, c’est en ruiner la quéte.

Cette liberté religieuse est trés présente a liogigles traditions chrétienne et bouddhiste. Lislau
moins dans I'un des versets du Corpas(de contrainte en religipren reconnait la légitimité. Mais
en pratique, les compromis consentis par les ogligiavec les pouvoirs politiques et sociaux ont
fortement altéré ce droit des personnes a la ébegligieuse. Toutefois, ce droit est aujourd’hui
reconnu par tous les Etats démocratiques. L'Eglatbolique, depuis la célébre déclaration sur la
liberté religieuseDignitatis Humanaedu Concile Vatican Il, en a proclamé haut et fartvaleur.
Malheureusement, il est loin d’en étre ainsi daegains pays de tradition orthodoxe comme la
Russie et plus encore dans la plupart des paysImass ou les autres religions peuvent étre
interdites de culte et persécutées (comme en Aiaaaidite). Je rappellerai que dans un pays en
apparence aussi libéral et moderne que le Marastilnterdit & un musulman marocain de changer
de religion. Et on sait de méme que dans la Turmaderne, laicisée a marche forcée par Mustapha
Kemal, la liberté religieuse y est toute relatitagssant en particulier des chrétiens.

Ces prealables vérifiés, peut-on alors envisager sorte de mise en commun des ressources
spirituelles des religions pour aider 'humanitéaléer vers plus de paix, de justice, d’harmonid ? |
s’agirait en quelque sorte pour les religions devailer ensemble a la construction d’'une éthique
planétaire commune permettant d’humaniser la mdéadioon. On ne peut que le souhaiter, mais cela



parait bien difficile lorsque I'on voit certainssponsables religieux camper sur I'intransigeanuaand ce
n’est pas sur le fondamentalisme.

Avec quelles traditions religieuses non chrétierasts| alors aujourd’hui le plus facile d’engager
un tel dialogue ? C’est le panorama que je voudinaisser en conclusion de cette conférence

Le cas vraiment inespéré, providentiel pourraitdire, est aujourd’hui le dialogue avec le
judaisme, plus précisément de I'Eglise catholiquexde judaismeNos fréeres ainésomme les a appelés
Jean-Paul Il). Depuis Vatican I, avec la declammilostra Aetateil a été fait plus de chemin en 40 ans
gu’il n'en avait été fait en 19 siecles. Le chasisme retrouve ses racines juives et de ce fastfnéres
juifs se trouvent eux-mémes interpellés. Je domrmmaillustration une rencontre entre d’éminentes
personnalités juives et catholiques qui vient deesér & I'Ecole Cathédrale de Paris, a I'occasion
25eme anniversaire de la visite historique de JRzaui-ll a la grande synagogue de Rome.

Le cas le plus difficile est indubitablement leldgue islamo-chrétien. Sans doute pour longtemps
cette religion restera enfermée dans le fondamiente) situation qui pour moi traduit plus une fagsde
gu'une force, comme si l'islam pressentait sa difistation probable par la confrontation avec |lagie
moderne. Cela ne doit pas nous empécher de voungecértain nombre d’intellectuels musulmans,
souvent mal considérés par leur communauté, sorgofrerche de renouvellement de leur traditionlécf.
livre de Rachid Benzinel:es nouveaux penseurs de l'isjathnous faut les aider par tous les moyens car
il y va de lI'avenir de I'hnumanité, mais ce n'est faile car on ne peut agir a leur place.

Le cas le plus riche enfin, car le plus porteugrane de fruits inédits et savoureux, est le diadogu
des chrétiens avec les bouddhistes. Avec ces dgigions, on a affaire au deux grands sommets
spirituels atteint par 'humanité, celui de I'Oceitt et celui de I'Orient, dont le Christ et le Bdhd sont
les figures emblématiques. C’est donc entre cex tladlitions, en apparence tres éloignées mais qui
constituent chacune dans leur ordre (le transcemmEsonnel et le transcendant impersonnel) urte sor
de point focal absolu, que peut s’engager un disagche et fructueux. Or et c’est la un grand sign
d’espérance, un tel dialogue est aujourd’hui largeinengage au niveau des ordres monastiques. Depuis
longtemps déja, des moines chrétiens font des rseians des monastéres bouddhistes et des moines
bouddhistes dans des monasteres chrétiens. Dadnélsreuses rencontres inter-monastiques existent et
un organisme officiel, d’origine bénédictine, ebtagé de les coordonner (the Monastic Interreligiou
Dialogue, MID). Dans un petit livre publié en framg en 1999 Gonseils spirituels aux bouddhistes et
aux chrétiensle Dalai Lama, aprées avoir fait un vibrant élalyemoine bénédictin Thomas Merton qui
était devenu son ami, fixe comme objectif a ceadjaé de faire en sorte que les bouddhistes devienne
meilleurs bouddhistes et les chrétiens meilleurgét@dns. Il ne s’'agit donc pas, versant dans le
syncrétisme, de rechercher une impossible synthmaes de féconder I'une par l'autre les traditions
spirituelles d’Orient et d’Occident dans ce qu'slnt de meilleur. Alors il sera peut-étre possiplaur
'homme religieux, d’apporter a la mondialisatioatte dimension spirituelle qui lui fait aujourd’hui
cruellement défaut.

Qu'il soit permis pour conclure, de dire au théaoget croyant chrétien que je suis, qu’une telle
voie conserve intacte les chances pour les hommésutes les cultures de reconnaitre un jurégne,
la puissance et la gloitedu grand Christ évoluteur de Teilhard de Chartiais peut étre pas dans les
formes ou nous avons été habitués a le faire emd@nuc Jusqu’a présent, nous avons réussi a dire, n
sans imperfections, le mystére du Christ dans #&6&gories de la philosophie occidentale héritée de
I'hellénisme. Il reste a le dire également dansutles formes de pensée, et celle de I'Orient a3t sa
doute la plus haute. C’est pourquoi le dialoguecdeebouddhisme me semble si important. Mais il va
falloir le dire aussi et de plus en plus, car lape presse, dans le cadre des nouvelles scient¢esrede
se construire sous le signe de la complexité et’qneassemble sous le vocable de pensée systémiqu
Alors prendrons-nous peut-étre conscience, nouétiehs occidentaux, que Christ est beaucoup plus
grand que I'image régionale que nous nous en sondmesée et qu’ll a vocation, dans un avenir que
Nnous ne connaissons pas, a rassembler sous lambmasses de la Croix tout le suc spirituel dedard.

Et cela, Pierre Teilhard de Chardin l'avait pagaient percu

Toulouse, le 22 Mai 2006



