lere prédication de Caréme du P. Cantalamessa  (Texte intégral)
ROME, Vendredi 13 mars 2009 (ZENIT.org) - Nous ipuis| ci-dessous le texte intégral de la premiegdmation
de Caréme que le P. Raniero Cantalamessa, ofmpagalicateur de la Maison pontificale, a prononcée ¢
vendredi matin, en présence du pape et de memébresadirie romaine, dans la chapelle « Redemptdaser »,
au Vatican.

P. Raniero Cantalamessa, ofmca

« TOUTE LA CREATION jusqu'a CE JOUR GEMIT EN TRAVAD'ENFANTEMENT » RM 8, 22)
L'Esprit Saint dans la création et dans la transfation du cosmos

1. Un monde en état d'attente

Pendant I'Avent, saint Paul nous a introduit adanaissance et a I'amour pour le Christ ; duranCagme,
I'Apbtre nous guide vers la connaissance et l'ampour I'Esprit Saint. C'est a cette fin que j'abishle chapitre
huit de la Lettre aux Romains parce qu'il constitiens le corpus paulinien et dans tout le Nouviesstament, le
développement le plus complet et le plus approfendi'Esprit Saint.

Le passage sur lequel nous voulons réfléchir adjourest le suivant :

« J'estime en effet que les souffrances du temgsept ne sont pas a comparer a la gloire qui doiégéler en
nous. Car la création en attente aspire a la réegldes fils de Dieu : si elle fut assujettie &#mité, - non qu'elle
I'edt voulu, mais a cause de celui qui I'y a soemis'est avec l'espérance d'étre elle aussékbde la servitude de
la corruption pour entrer dans la liberté de larglaes enfants de Dieu. Nous le savons en effete la création
jusqu'a ce jour gémit en travail d'enfantemenRm@, 18-22).

Le probleme exégétique débattu depuis I'Antiquittbar de ce texte est celui de la significationetne création,
ktisis Par le terme créatioRtisis, saint Paul désigne parfois I'ensemble des homimespnde humain, parfois le
fait ou l'acte divin de la création, parfois le rderdans son ensemble, c'est-a-dire a la fois I'hiténat le cosmos,
parfois la nouvelle création qui résulte de la RAdu Christ.

Augustin[1], suivi par d'autres auteurs modernegjghse que le terme désigne ici le monde humadu'égtfaut
donc exclure de ce texte toute perspective cosmequeeférence a la matiére. La distinction ergre tréation tout
entiére » et « nous, qui possédons les primeulEdprit », serait une distinction interne au morenain et
guivaudrait a la distinction entre I'humanité naofretée et I'hnumanité rachetée par le Christ.

Mais aujourd'hui, l'opinion est quasi unanime sufdit que le termétisis désigne la création dans son ensemb
c'est-a-dire le monde matériel comme le monde hunéaffirmation selon laquelle la création a étéigettie a la
vanité « sans sa faute », n'aurait pas de selie sieese référait pas justement a la création medgs

L'Apdtre voit cette création pénétrée par une &atedans « un état de tension ». L'objet de cétémte est la
révélation de la gloire des enfants de Dieu. «iéation, dans son existence apparemment ferméslestméme et
immobile... attend avec anxiété I'hnomme glorifiéqdel elle sera le ‘monde’, lui aussi, par consagugorifié»[3].
Cet état d'attente tourmentée est di au fait quegkttion, sans faute de sa part, a été entrammddhgmme dans un
état d'impiété que I'Apbtre a décrit au début detee (cf.Rm1, 18 ss.). Il y définissait cet état comme un éta
d'injustice » et de « mensonge », ici, il utilies kermes de « vanité métaiote$ et de corruptionghthorg qui
disent la méme chose : « perte de sens, irréabiggnce de la force, de la splendeur, de I'E4pti & vie ».

Mais cet état n'est pas fermé et définitif. Il yree espérance pour la création ! Non pas parcéagquéation, en tant
que telle, est en mesure d'espérer subjectivermais, parce que Dieu a en téte un rachat pour@dite espérance
est liée a I'homme racheté, le « fils de Dieu » gar un mouvement contraire a celui d'Adam, emérai un jour
définitivement le cosmos dans un état de libertgeggloire. D'ou la responsabilité plus profonds derétiens vis-
a-vis du monde : celle de manifester, des maintefemsignes de la liberté et de la gloire audoet I'univers est
appelé, en souffrant avec espérance, tout en dacjen « les souffrances du moment présent ne samt
comparables a la gloire future qui devra étre E€h nous ».

Dans le verset final, I'Apbtre fixe cette vision fbé dans une image audacieuse et dramatique réktion tout
entiere est comparée a une femme qui souffre eitgfans les douleurs de I'enfantement. Dans |'éspés
humaine, c'est toujours une douleur mélangée a (lad, bien différente des pleurs sourds et sapérance du
monde, que Virgile a renfermés dans le verset@itle : «sunt lacrimae reruns, les choses pleurent[4].

2. La these de « l'intelligent design » : sciencei doi ?
Cette vision de foi, prophétique, de I'Apbtre, noffse I'occasion d'évoquer le probleme, qui faibat aujourd'hui,
de I'existence ou non d'un sens et d'un projehditerne a la création, sans pour autant vouloittsarger le texte



paulinien de significations scientifiques ou philpkiques qu'il n‘a évidemment pas. La célébratiobidentenaire
de Darwin (12 février 1809) rend encore plus atdustl nécessaire une réflexion en ce sens.

Dans la vision de Paul, Dieu est au commencemeau &trme de l'histoire du monde ; il le guide régisuisement
vers une fin, en utilisant méme pour cela les t@stes ou refus de la liberté humaine. Le mondénmeaest fait
pour 'nomme et 'homme est fait pour Dieu. Il regi pas exclusivement d'une idée de Paul. Le ¢hdenla
libération finale de la matiere et de sa partiégrad la gloire des enfants de Dieu trouve un pigeatians le theme
« nouveaux cieux et une terre nouvelle » de la 2euwx Lettre de saint Pierre (3,13) et de I'Apocsdy(?1,1).

La premiére grande nouveauté de cette vision esflejnous parle de libératiate lamatiére, non pas de libératior
par la matiere, comme c'était en revanche le cas dangjygewutes les conceptions anciennes du salt
platonisme, gnosticisme, docétisme, manichéisntbadame. Saint Irénée a lutté toute sa vie cdfafrmation
gnostique, selon laquelle « la matiére est incapdélsalut »[5].

Dans le dialogue actuel entre science et foi, &blpme se pose en des termes différents, maisktagice est la
méme. Il s'agit de savoir si le cosmos a été pehs®ulu par quelgu'un, ou s'il est le fruit duasard et de la
nécessité » ; si son chemin porte la marque dhieéigence et avance vers un but précis, ouwilug en quelque
sorte a l'aveuglette, en obéissant seulementgrgpees lois et a des mécanismes biologiques.

La these soutenue a cet égard par les croyantsi adr se cristalliser sur la formule dlessein intelligent
(Intelligent design en anglais), c'est-a-dire du Créateur. A mon,aiicette thése a suscité de si nombreu:
discussions et contestations autour de cette @kst, parce que la distinction entre le desseéalliggnt en tant que
théorie scientifique et le dessein intelligent caanarité de foi n'a pas été établie de facon ada@e.

Comme théorie scientifique, les tenants de la thédu « dessein intelligent » affirment qu'il estsgible de
démontrer par l'analyse méme de la création, daeatifiguement, que le monde est I'oeuvre d'ue@udui lui est
extérieur et qu'il porte la marque d'une intelliceorganisatrice. C'est I'affirmation que la magodes scientifiques
entendent (et la seule qu'ils peuvent !) contestempn pas l'affirmation de foi, que le croyartteala révélation et
dont aussi son intelligence ressent l'intime végitaécessité.

Si, comme le pensent bon nombre de scientifiquas {pus!), présenter le « dessein intelligent » menune
conclusion scientifique releve de la pseudo-sciealoes celle qui exclut I'existence d'un « desgtielligent » en
se fondant sur des résultats scientifiques reléue @autant de la pseudo-science. La science poavair cette
prétention si elle était capable, a elle seuletodée expliquer : autrement dit, pas seulement orament » du
monde, mais aussi le « qui » et le « pourquoi xi,d& science sait bien qu'il n'est pas en sorvpiowe le faire.
Celui qui bannit de son horizon l'idée de Dieusapprime pas pour autant le mystére. Il reste togjane question
sans réponse : pourquoi I'étre et non le néant Adamt lui-méme est-il peut-étre pour nous un MgsiBoins
impénétrable que I'étre et le hasard, une énigmesmaexplicable que Dieu ?

Dans un livre de vulgarisation scientifique, épdlr un non croyant, j'ai lu cet aveu significatsfi .nous avions a
reparcourir I'histoire du monde en sens inverseee on feuillette un livre en commengant par lanidee page,
arrivés a la fin nous nous apercevrions que casinte s'il manquait la premiére page, l'incipitdi&but. Nous
savons tout du monde, sauf pourquoi et commentadinamencé. Le croyant est convaincu que la Bibiesriournit
justement cette page initiale manquante ; et dig-ce comme sur le frontispice de tout livre,nem de l'auteur et
le titre de l'ouvrage sont indiqués!

Une comparaison peut nous aider a concilier natireri I'existence d'un dessein intelligent de BGieule monde
avec le hasard et l'imprévisibilité apparents misueiére par Darwin et par la science actuellg:dyit du rapport
entre grace et liberté. Comme dans le domainesglerit, la grace laisse de I'espace a l'imprélitgte la liberté et
agit aussi a travers elle. Ainsi, dans le domammgsigue et biologique tout est confié au jeu deses secondes (I
lutte pour la survie des espéces selon Darwinasafd et la nécessité selon Monod), égalementjeuic@éme est
prévu et fait précisément par la providence de Didans I'un et l'autre cas, Dieu, comme dit le prbe, « écrit
droit avec des lignes courbes ».

3. L'évolution et la Trinité

Le discours sur le créationnisme et I'évolutionmsse déroule généralement dans un dialogue avéwese

opposée, de nature matérialiste et athée, et dencedpoint de vue, nécessairement apologétiques Dar

réflexion comme celle-ci, faite par des croyantpair des croyants, nous ne pouvons nous arré&eistade. Nous
arréter ici signifierait rester prisonniers d'unsion ‘déiste’ du probléme, pas encore trinitaie,donc pas
spécifiguement chrétienne.

C'est Pierre Teilhard de Chardin qui a ouvert kealirs sur I'évolution a une dimension trinitalt@pport de ce
chercheur dans la discussion sur I'évolution antigfiement consisté a introduire dans cette dsionsla personne
du Christ, a en avoir aussi fait un probleme cbligfique[6].



Son point de départ biblique est I'affirmation deiPselon laquelle « tout a été créé par lui et fhai » (Col 1,16).
Le Christ apparait dans cette vision comme le POimgga, c'est-a-dire comme sens et aboutissemeitde
I'évolution cosmique et humaine. Le moyen et leguanents avec lesquels le chercheur jésuite arricett
conclusion peuvent étre discutés, mais pas la osioel elle-méme. Maurice Blondel en explique birrdison
dans une note écrite pour défendre le penseurardilde Chardin dans laquelle il dit que face aukzbas
agrandis de la science de la nature et de I'hu&aoit ne peut pas, sans trahir le catholicismeeresir des
explications médiocres et des maniéres de voitdiesi qui font du Christ un incident historiquej, Igsolent dans
le Cosmos comme un faux épisode, et semblent dairkeli un intrus ou une personne dépaysée danmdimgité
écrasante et hostile de I'Univers[7].

Ce qui mangue encore, pour une vision compléetermgritaire du probleme, c'est une considérationr@le de
I'Esprit Saint dans la création et dans I'évolutiobncosmos. Le principe de base de la théologiddite I'exige,
selon lequel les oeuvresl extrade Dieu sont communes aux trois personnes demétd rchacune participant ave
sa propre caractéristique.

Le texte paulinien que nous méditons nous pernsénouent de combler cette lacune. L'allusion alatt@e la part
de la création est faite dans le contexte du discde Paul sur les différentes opérations de lESpimt. Il voit une
continuité entre le gémissement de la créatioreled du croyant qui est mis ouvertement en relatioac I'Esprit :
« Celle-ci (la création) n'est pas la seule, maigsnaussi, qui possédons les primeurs de I'Espiiit,Snous
gémissons intérieurement ». L'Esprit Saint esbtad mystérieuse qui pousse la création vers smmgaissement.
Parlant de I'évolution de l'ordre social, le comdilatican Il affirme que « I'Esprit de Dieu qui pare providence
admirable, conduit le cours des temps et rénofeckade la terre, est présent a cette évolutioh »[8

Lui qui est « le principe de la création des chog8} est aussi le principe de son évolution dartemps. En effet,
celui-ci n'existe pas si la création ne se pougsast Dans le discours adressé le 31 octobre 200Baaticipants au
symposium sur I'évolution organisé par I'Acadénuatificale des sciences, le Saint Pére Benoit Xddllignait ce
concept : « Affirmer, disait-il, que la fondatioru dosmos et ses développements sont le fruit deadesse
providentielle du créateur ne signifie pas queré&ation n'a a voir qu'avec le début de I'histoinemtbnde et de la
vie. Cela implique plutét que le créateur fonde déseloppements et les soutient, les fixe et lemtivat
constamment ».

Qu'apporte I'Esprit de spécifique et de « personrgdns la création ? Cela dépend, comme toujdassrapports
internes a la Trinité. L'Esprit Saint n'est pa%édine, mais en quelque sorte, au terme de latiord comme il
n'est pas a l'origine mais au terme du processutaire. Dans la création - écrit saint Basilee-Plére est la cause
primordiale, celui d'ou viennent toutes chosesFile la cause efficiente, celui par lequel toutksses sont faites ;
I'Esprit-Saint est la cause perfectionnante[10].

L'action créatrice de I'Esprit est donc a l'origiteela perfection de la création ; nous diriond gl€st pas tant celui
qui fait passer le monde du néant a I'étre, qu& gel le fait passer d'un étre sans forme a umféimé et parfait.
En d'autres termes, I'Esprit Saint est celui gitigasser la création du chaos @smos qui fait d'elle quelque
chose de beau, d'ordonné, de propre : un « morjdstement, selon la signification originaire demset. Saint
Ambroise observe :

« Quand I'Esprit commenca a flotter sur la créatamile-ci n‘avait encore aucune beauté. En revgrmiiand la
création recut l'opération de I'Esprit Saint, @lldint toute cette splendeur de beauté qui laeBplendir comme
‘monde’ »[11].

Non pas que l'action créatrice du Pére eut étaatirjue » et qu'elle eut besoin de correction, wiast le Pére lui-
méme, note saint Basile dans le méme texte citéjequfaire tout exister par l'intermédiaire du Filsveutmener
les choses a la perfection par l'intermédiaireprit.

« Au commencement, Dieu créa le ciel et la terrdaQerre était vide et vague, les ténébres céentdabime, un
vent de Dieu tournoyait sur les eauxGn(1,1-2). La Bible elle-méme, comme on le voit, fltsion au passage
d'un état d'ébauche et de chaos de l'univers datregé voie de formation progressive et de difféiation des
créatures, et mentionne I'Esprit Saint comme lersentement de ce passage ou de I'évolution. Elkepté ce
passage comme soudain et immédiat, la scienceékérgu'il s'était étendu sur un espace de millidtaisnées et se
poursuit encore. Mais cela ne devrait pas crégraolelémes, une fois que I'on connait le but eelerg littéraire du
récit biblique.

En se fondant sur le sens d'expressions analogéssnpes dans des poémes cosmogoniques babylommetesd
aujourd'hui a donner a l'expression « esprit deaiDiguach ‘elohin) de Genese 1, 2, le sens purement natural
de vent impétueux, voyant en lui un élément du shadmordial, aussi bien que de I'abime et desbt@&se le
reliant donc & ce qui précéde et non a ce quidsuns le récit de la création[12]. Mais lI'image doutfle de Dieu »



revient dans le chapitre suivant de la Genése (Bimsuffla dans ses narines une haleine de Wieahme devint
un étre vivant ») avec un sens « théologique emtaimement pas naturaliste.

Exclure du texte toute référence, méme embryonnaita réalité divine de I'Esprit, attribuant ligité créatrice
uniquement a la parole de Dieu, signifie ne liréelde qu'a la lumiere de ce qui le précéde etpasi a la lumiére
de ce qui le suit dans la Bible, a la lumiére adisiénces qu'il a subies et pas également a laehende l'influence
gu'il a exercée, contrairement a ce que suggéentiance plus récente de I'herméneutique biblidgizemaniére la
plus s(re pour établir la nature d'une semencenma®n'est-elle pas de voir quel type de plantedeatelle-ci ?).
En avancant dans la révélation, nous trouvons igegs peu a peu toujours plus explicites d'unevit&tcréatrice
du souffle de Dieu, en étroite connexion avec addlesa parole. « Par la parotiaipar) de Yahvé les cieux ont été
faits, par le soufflergach) de sa bouche, toute leur arméd”s 33, 6 ; cf. ausdis 11.4 : « Il frappera le pays de I:
férule de sa bouche, et du souffle de ses levrasnfieurir le méchant »). Esprit ou souffle n'indiqeertainement
pas, dans ces textes, le vent naturel. Un auttenpesaépéte ce méme texte quand il dit : « Tu esvimie souffle,
ils sont créés, tu renouvelles la face de la teif@s 104, 30). Ainsi, quelque interprétation que I'onilte donner a
Genese 1, 2, il est certain que la suite de laeBiliribue a I'Esprit de Dieu un role actif dansrization.

Cette ligne de développement devient trés claires da Nouveau Testament qui décrit l'interventienl'8sprit
Saint dans la nouvelle création, se servant jusiedes images du souffle et du vent qu'on lit gopsode I'origine
du monde (cfJn 20, 22 ave&n 2,7). L'idée de lauachcréatrice ne peut étre née du néant. On ne peuti@as un
méme commentaire ou édition de la Bible, traduiemée 1, 2 par « un vent de Dieu tournoyait suedesx » et
renvoyer ensuite & ce méme texte pour expliquenlzmbe du baptéme de Jésus ![13].

Il n'est donc pas incorrect de continuer a se eéf@6n 1, 2 et aux autres témoignages postérieurs pouverain
fondement biblique au réle créateur de I'Esprin§@iomme les Péres le faisaient. « Si tu adotte explication -
disait saint Basile, suivi en cela par Luther etutireras un grand profit »[14]. Et c'est vrai€cduvrir dans «
I'Esprit de Dieu » qui tournoyait sur les eaux vengier signe embryonnaire de I'action créatric&Egprit ouvre a
la compréhension de tant de pas successifs ddle, Bont on n‘expliquerait pas autrement l'origine

4. Paques, passage de la vieillesse a la jeunesse

Cherchons a présent a identifier certaines conseggepratiques que cette vision biblique du roléEsprit Saint
peut avoir pour notre théologie et pour notre yiitsielle. Quant aux applications théologiquesn'en retiendrai
gu'une : la participation des chrétiens a I'engageran faveur du respect et de la préservatioma deéation. Pour
le croyant chrétien, I'écologisme ne se réduit pasme nécessité pratique de survie ou un probléstiggpe et
économique, mais il a un fondement théologiquecriation est l'oeuvre de I'Esprit Saint!

Paul nous a parlé d'une création qui « gémit erailra'enfantement ». A ces gémissements de |'éarfaant se
mélent aujourd'hui des gémissements d'agonie etotle La nature est assujettie, encore une foisnqu'elle 'elit
voulu », & une vanité et une corruption différerttescelles d'ordre spirituel percues par Paul, méis/ées de la
méme source : le péché et I'égoisme de I'homme.

Le texte paulinien que nous méditons pourrait mespplus d'une réflexion sur le probléme de I'égiga nous-
mémes qui avons regu les prémices de I'Esprit, ®swmaus en train de hater « la pleine libératiosakmos et sa
participation a la gloire des enfants de Dieu »laotetardons-nous, comme tous les autres ?

Mais venons-en a l'application plus personnellsobs que I'homme est un microcosme ; c'est doncenltant
gu'individu que s'applique tout ce que nous avahdedfagcon générale du cosmos. L'Esprit Saintekt qui fait
passer chacun de nous du chaos au cosmos : duidésie la confusion et de la dispersion, a l'grddunité et a
la beauté. Cette beauté qui consiste a étre coafoanta volonté de Dieu et a I'image du Chrisgsser de 'homme
ancien a 'homme nouveau.

Avec une allusion autobiographique a peine voildgobtre écrivait aux Corinthiens : « Méme si nolremme
extérieur s'en va en ruine, notre homme intérieuensouvelle de jour en jour » 4, 16).

L'évolution de l'esprit ne se déroule pas en I'nenparallelement a celle du corps, mais en sengsevees
derniers jours, grace aux trois Oscar qu'il a d&u#e et a la célébrité de I'acteur principal, tse@ucoup parlé d'un
film intitulé « L'étrange histoire de Benjamin Buwit », tiré d'une nouvelle de I'écrivain Francis tBdtey
Fitzgerald. C'est I'histoire d'un homme qui naéiM, avec les traits monstrueux d'un homme de evaigt ans et
qui, en grandissant, rajeunit jusqu'a mourir enféfitistoire est naturellement paradoxale, maist @awir une
application encore plus vraie si elle est transpasé plan spirituel. Nous naissons «hommes vieex cevons
devenir « hommes nouveaux ».Toute la vie, pas wauiel'adolescence, est un «age évolutif »!

Selon I'évangile, on ne nait pas enfant, on leesidViUn Pére de I'Eglise, saint Maxime de Turifjrdt la Paque
comme un passage « des péchés a la sainteté,cdesavia vertu, de la vieillesse a la jeunesse ;jeumesse qui
s'entend non pas en termes d'age mais de simphigs étions en effet des vieillards décrépitgason de la



vieillesse de nos péchés, mais par la résurredtioBhrist, nous avons été renouvelés dans l'inrecdas enfants
»[15].
Le Caréme est le temps idéal pour s'appliquerrajeanissement. Une préface de ce temps proclanie offres a
tes enfants ce temps de grace pour qu'ils retréu@qrureté de coeur ; tu veux qu'ils se liberentedirs égoismes,
afin gu'en travaillant a ce monde qui passe, ditagthent surtout aux choses qui ne passent pase»oraison, qui
remonte au Sacramentaire gélasien du Vlle sieabepre en usage pendant la Vigile pascale, procls
solennellement : « Que le monde entier reconndésaeerveille : ce qui était abattu est relevé gaeavait vieilli
est rénové, et tout retrouve son intégrité premégreelui qui est le principe de tout, Jésus Chidst Fils, Notre
Seigneur ».
L'Esprit Saint est I'ame de ce renouvellement etel@ajeunissement. Commengons nos journées dantls
premier vers de I'hymne composé en son honnewiers, esprit créateur » : Viens, esprit créateempuvelle
dans ma vie le prodige de la premiére créatiorffleasur le vide, les ténébres et le chaos de nomuiG et guide-
moi vers la pleine réalisation du « dessein irgelit » de Dieu sur ma vie.
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